LA REVELACION DE DIOS EN LAS CULTURAS:
PISTAS MISIONOLOGICAS

por Guillermo Cook1

Me parece muy significativo que una institucién de la tradicidén anabautista sea la
primera del mundo evangélico "conservador” en aceptar el desafic que plantean las culturas
indigenas de nuestra América - de Abya Yala - a la teologia, visién del mundo, vivencia y
misidn de nuestras iglesias.

En este momento, la Iglesia Catdlica Romana en América Latina se ha aventurado mds que
las iglesias evangélicas en el didlogo con las religiones indigenas (cp. CENAMI, 1993). Esto
es comprensible: 1a liturgia catdlica, los santos y las imdgenes, 0 sea la religiosidad
popular, pueden servir de puentes simbdélicos entre la fe cristianc-catdlica y las religiones
indigenas. En muchas parroquias catélicas en regiones indigenas - a lo menos en Mesoamérica -
los "delegados de la palabra" de las Comunidades Eclesiales de Base se dedican ahora a lograr
la "inculturacidén" de la fe catdlica entre los pueblos indigenas. Pese a la "desventaja® que
les Protestantes tenemos a nivel litdrgico y simbélico, considero gque tenemos un punto muy
importante a nuestro favor: la relativa libertad de accidén que nos proporcicna la doctrina
Reformada del "sacerdocio universal de los creyentes". Es irdnico que las grandes tradiciones
cristianas, catdélica y protestantes, que hoy hablan de "ecumenismo™ y de dialcgo con otias
religiones -~ y sefialan con dedo desaprobador la actitudes separatistas de las llamadas
"sectas" - en la Edad Media persiguieron a "paganos”, infieles e "indios". En cambio, unas
sectas Protestantes muy radicales reflexionaban sobre 1a accidén de Dios en las historias de
los pueblos no cristianos de su tiempo.

En lus albores del anabautismo descubrimos una riqueza de cuestionamiento, reflexién,
debate teolégico y experimentacién eclesiolégica como pocas veces ha habido en la historia
del Protestantismo. Que un buen nimero de las ideas que se lanzaron fueron rechazadas como
heréticas® {con o sin razén} ne¢ disminuye el mérito de nuestros antepasados anabautistas.
Tenemos que reconocer que muchas de nuestras doctrinas mis preciadas hoy fueron en algin
momento consideradas heréticas por diversas autoridades eclesidsticas {Martin 1990, 235,287).

La Reforma Magisterial demord dos siglos en salir de su ensimimasmiento para
preocuparse por llevar el mensaje de Jesucristo a los pueblos "paganos". Mientras tanto, la
Contrarreforma Catdlico Romana impulsaria a2 misioneros valientes y creativos a dirigirse a
Asia y al Nuevo Mundo - a veces con una visidn impositiva, otras elitista, ¥ en algunos casos
profética.” Mientras tanto, a mediados del siglo XVI, los reformadores radicales (anabautis-
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tas), pese a que no estaban en condiciones de emprender una misidén con alcances mundiales,
no dejaren de preocuparse por la salvacidén de ‘aguellos que no conocian el mensaje de
Jesucristo en todas partes del mundo. Y no se quedarcn alli; reflexionaron sobre la eficacia
de la obra redentora de Jesucristo para los “paganos" antes de la encarnacion del Hijo de
Dios v en su descenso posterior los infiernos. Tomas Muntzer escribiéd,

Yo predico una fe cristiana que no est# de acuerdo con la de Lutero, pero gque esti: en conformidad
con los corazones de los elegidos en todo el mundo. Todo hambre, aungue haya nacido turco, puede
tener el comienzc de estn misma fe, o sea el movimiento del Espiritu Santo, como estéd escrito de
Cornelio en Hechos 10 (Williams 1983, 921, 924,928,929).

Estamos, pues, ante un problema teclodgico de gran envergadura. Como cristianos
evangélicos, itcomo debemos acercarnos a la revelacidén de Dios en las culturas? éCudles son
las fuentes de nuestro conocimiento del Dios de la Creacidn y de las Escrituras?

1. Fuentes de la revelacidn de Dios.

La teologia cristiana, en busca de sistematizacion, habla de "revelacidn natural® y
“revelacidén especial”. La Palabra de Dios se ha manifestado en la fLreacidn, en la
encarnacion del Logos divino {Jesucristo), y en las Escrituras.

La tradicidn catdélica expresa esto Gltimo como la Palabra Fe Dios en la predicacién de
la iglesia, lo cual incluwve la Biblia; la tradicidr apnstAlica, 1a interpretacicdn continua
del Magisterio y el sensus fidelium,” ¢ aplicacién que hacen los fieles en cada contexto
higtdérico y cultural. E1 Magisterio romano llama hoy "inculturacién" al a encarnacién de la
Palabra en diversas culturas. Es 1o que en medios protestantes evangélicos se llama
"contextualizacion". Para cat6licos, la religiosidad popular catélica - una etapa inicial de
la inculturacién - sirve como puente indispensable entre la revelacidén del Dios de Jesucristo
y su manifestzcion en las religiones indigenas.

Lutero y Calvino insistieron en el principioc de sola Scriptura. Todavia se afirma,
aunque peco se practica, en todas las tradiciones protestantes. Los herederos de estas y
otras tradiciones reformadas tienen también sus tradicicnes y sus magisterios que informan
su interpretacion de la revelacidn, natural y especial. iNo es por nada que estamos usando
los escritos de nuestros antepasados anabautistas como punto de referencia importante en este
Encuentro! En efecto, algunos anabautistas consideraban que los Reformadores daban un lugar
demasiado exclusivo a la Biblia, como medio de gracia. Cabe agui la apreciacién de Hans Denck
sobre el lugar prioritario, aunque no exclusive, de las Escrituras como medio de salvacién
y perfeccidén (Klassen 1988, 18). Esta diversidad de interpretaciones nos obliga a acercarnos
mas al significado biblico de "palabra" y "palabra de Dios".

a. La Palabra de Pios como medio de revelacién.
i. En el Antiguo Testamento, el vocablo "palabra" {Heb., dabar) “significa tanto

una palabra pronunciada o escrita com0 un suceso {acontecimiento] de la naturaleza o de la
historia... La vida de una persona es la palabra que expresa; ella es esa palabra. La palabra

del Dios de amor y de justicia.
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es la manifestaci¢én plena de una persona o de una cosa"” (Schillebeeckx, 41,42). La teologia
de la palabra en el Antipuo Testamento comunica "la existencia de relaciones personales
entre” el ser humano "y Dios". Este no es solamente "el Dios creador,” es "también de 13
salvacion y de la alianza" ({(pacto)”. En resumen, revelacidn-acontecimiento y revelacion-
palabra son las dos caras del unico mensaje de Dios o de la 'palabra de Dios'™ (1lbid, 42).

El papel del portavoz e intérprete de la Palabra es importante en el Antiguo
Testamento. Dios habla a los seres humanos, pero son los profetas quienes deben aclarar el
contenido preciso de su palabra. "En realidad, el Sefdor Yavé no hace nada sin comunicdrselo
antes a sus servidores, los profetas” (Am 3.7).

ii. La palabra en los pueblos de Abya Yala. Ello son también "pueblos de 1la
palabra”. Pero es palabra concreta. No se pierde tiempo en abstracciones. Su punto de
partida es la vida, "Se regocija en ella, defendiéndola, contempldndola y amandola". La
experiencia de la vida en el transcurso de la historia maya es la fuente de su sabiduria
{Espeja 1993, 39; cp. WACC, 43-45). En la teologia indigena, la palabra connota tantc una
palabra pronunciada o escrita como un acontecimiento de la naturaleza o de la historia. La
palabra es concreta, es la manifestacidn plena de una persona o de una cosa - de los astros,
las plantas, los animales, los rios. Esta palabra estd enraizada en la existencia del
pueblo, y en su proyecto integral de la vida, con el cual Dios esta radicalmente comprometi-
do. Ningin aspecto de la vida queda fuera de la teologia. "Todo lo que interesa a la vida
del pueblo es cbjeto a la teologia.” La prédctica religiosa se preocupa por el sustento de
la vida en todos sus aspectns, la muerte, la supervivencia, el mas alld, la familia, 1la
comunidad, el éxito y el fracaso, la armonia entre seres humanos y entre ellos y el cosmos
(Ibid). La "palabra viva", la "palabra concreta", nos abre puentes para nuestro didlogo con
las culturas indigenas.

iii. En el Nuevo Testamento, el Hijo y Palabra de Dios, "nos habla personalmente
en el hombre-Jesis". Si é1 mismo, como persona, es el mediec de la revelacién divima, su
palabra humana (acontecimiento y palabra) debe aceptarse literalmente como Palabra de Dios.
"En el hombre-Jesds, en su palabra humanz, el mismo Hijo de Dios habla realmente en persona"
{Ibid, 45,46). Los apéstoles y la iglesia transmiten la palabra de Jesucristo. "En el
servicio eclesial de la palabra, se revela el mismo Cristo" continda viviendo y obrando en
virtud de la revelacidn del Espiritu en la palabra de los apdstoles™ {Ibid, 49).

b. Dos fuentes de la revelacidn de Dios.

i. La revelacién natural es la Palabra de Dios en y por medio de su Creacidén. Es
el 1libro de la vida” (Richard, 1). San Pablo lo formula de la siguiente manera:

Lo gque de Dios se puede conocer, ellos lo conocen muy bien, porque él mismo se
lo ha mostrado; pues lo invisible de Dios se puede llegar a conocer, si se
reflexiona en lo que él ha hecho. En efecto, desde que el mundo fue creado,
claramente se ha podido ver que él es Dios y que su poder nunca tendrd fin (Ro
1.19,20}. :

En este punto, los reformadores radicales también hicieron tempranamente su
contribucién. Nos legaron valiosos insumos para la elaboracidn de urna teologia natural que
toma en cuenta la revelacidn de Dics en todas las culturas y religiones. Sobre esto, Hans Hut
comenta,

El mundo entero con sus criaturas es un libro en el cual se pueden ver, con hechos concretos, todas
las cosas que Se leen en el libro. Pues todos los elegidos desde la creacién del mundo hasta Moisés
han estudiado este libro de todas las ¢riaturas, y han aprendido de &l por razonamiento, escrito por
la naturaleza en el corazén por el Espiritu de Dios, porgue 1a ley entera se manifiesta en las cbras
de las criatures... Hasta los pagancs que no conocen la ley de las Escrituras todavia hacen igual
que los que tlenen esa ley (Klassen -———, 28).



El libro de 1a Creacién es Palabra de Dies. Los mayas, sin embargo, no se sintierc:
satisfechos en tener el libro de la naturaleza. Reflexionaron sobre su entendimiento de 1z

‘revelacién de Dios y lo grabaron en piedra, corteza y tela. Debido la ignorancia vy

supersticidén de los espaifioles muy pocos documentos antiguos han quedado para }é_poster}dad.
Pero gracias a la preocupacién de los sacerdotes mayas de preservar su.trad1c1on despues_de
la Conquista, tenemos el Pop Vuh de los Quiché, los Anales de.log Cagchiqueles, y lag'varlas
versiones del Chilam Balam. Como nuestra Biblia judeo-cristiana, el Pop Vuh, es una
compilacién compleja de las leyes, poesias, e historias de un ppeblo“ {Schelle y Freidel,
428, n. 23) que registra los mitos mds importantes de la teologia maya.

ii. La revelacion especial de Dios, en el Antiguo Testamento, es la refleccion
de un pueblo sobre los grandes hechos de Dios en la historia y es la palabra rgvelada a
través de profetas y maestros. En el Nuevo Testamento, Dios se revela en forma pgrtlcular en
Jesucristo - la Palabra de Dios hecha carne (Jn 1.1-5) - y por las Escrituras (2Tim 3.16,17).
“La Biblia es el instrumento para discernir la Palabra de Dios" en el libro de la Creacidn
(Richard, 1}.

A diferencia de la cristologia racionalista de la Reforma Magisterial y de la teo}ogia
catélica, nuestros precursores anabautistas discernieron la revelacidon de Dios - especial y
natural - en la presencia del Hijo de Dios quien acompafia el trabajo de los labradores "al
lado de su campo, semilla y cardo, espina y piedra” (Klassen ----, 26). Hut lo expresa
claramente:

Si uno va 8 entender y confesar el eterno poder y la divicidad, o el ser invisible de Dios, por medio
de las obras o criaturas del mundo creado, tiene que fijarse y considerar como Cristo siespre
demostré el reino de los cielos y el poder del Padre a la gente comin en una criatura por medio de
una pardbola, en tods clase de obra con les cuales los hombres se preocupan... Les ensefid y mostrd
el evangelio por medio de su trabajo (Klassen ----, 26}.

En el dialogo entre las dos revelaciones a la luz de la realidad humana podemos y
debemos acercarnos con respeto a las culturas indigenas.

2. Pistas para el didlogo entre fe cristiana y culturas indigenas.

En la Biblia encontramos varias pistas que conjuntamente nos pueden orientar en nuestra
bisqueda de didlogo con las teologias de los pueblos de Abya Yala.

a. De la revelacién natural a la revelacidn especial.

Para un buen nimerc de hermanos indigenas hoy el punto de partida privilegiado para un
didlogo fructifero con las religiones tradicionales es su propia cultura. Este acercamiento
tiene la ventaja de ponernos directamente en el munde de las teologias indigenas: 1as
personas, los astros, la naturaleza, la tierra. En las palabras de un sacerdote catélico Kuna
(Panami),

Dios estd y estuvo con nuesttos pueblos; El los evangelizé primero v les dio meaneras y caminos muy
peculiares per donde dejarse encontrar, y El utilizé nuestras ropas, nuestras f[lechas, nuestras
calabazas de chicha de maiz, ¥y no se arreplente de habernos dado esa manera de vivir, ¥y El escé con
nosotros, con nuestros ancianos, trazéndonos uns historia de salvacién muy nuestra" (Espeja, 37).

La revelacién de Dios a un pueblo especifico, Israel, y a través de ellos a todo el
mundo, confirma y autentica la revelacién divina en 1a Creacidén. Pero no por eso es
exclusiva. E1 profeta Malaguias anuncia que

"Desde donde sale el sol hasta el ocaso... todas las naciones me respetan y en
todo el mundo se ofrece a mi Nombre tanto el humo del incienso como una ofrenda
pura. Porgque mi fama se extiende por todos los paises, sostiene Yavé de los
Ejércitos" (Mal 1.11),



b. Somos todos de una misma sangre.
Pablo en el Aredpago declard que

"de una misma sangre hizo toda.la raza humana, para establecerla sobre la faz de
la tierra, y determind el tiempo y los limites del lugar donde cada pueblo habia
de habitar. Y quiso que buscaran por si mismos la verdad sobre Dios, a ver si lo
descubrian, aunque fuera a tientas. En realidad, Dios no estd lejos de cada uno
de nosotros, pues en €l vivimos, nos movemos y existimos, como algunos de sus
poetas dijeron: 'Somos de la raza del mismo Dios'" (Hch 17.26-28).

Algunos de nuestros hermanos indigenas prefieren distanciarse, por ahora, de 1la
tradicién cristiana {en sus diversas manifestaciones) para tener mds espacic en que
desarrollar sus propias teologias. En algunos casos, han entrado en el dialogo con las
"religiones mundiales" (cristianismo, Islam, judaismo, budismo, hinduismo, jainismo, taoismo,
confucianismo) en plano de igualdad. Pero, cabe preguntar si puede existir tal “igualdad-.
En las religiones "tribales", como las religiones de Abya Yala, "el sujeto religicsoc es el
grupo v el individuo lo es sélo como miembro del grupo. Por contraste, las religiones
nundiales lo son porque han personalizado la relacién religiosa; al ser primariamente para
la persona, son aptas en principio para toda persona” (Gémez Caffarena, 864). Esto quiere
decir gue el ecumenismo de las religiones mundiales nunca se manifestard en plano de total
aceptacion de la cultura y re%igiosidad del "otro". Todas las religicnes oficiales han sido
y siguen siendo hegeménicas.” Oprimen a grupos disidentes, que en su mﬁyoria son de las
clases populares a las que pertenecen los pueblos indigenas de Abya Yala.

c¢. E1 amor de Dios por los pobres y oprimidos.

Este es un tema central de la revelacién especial de la accidén de Dios en la historia.
En ella, el éxodo es una base sélida para nuestro didlogo con las culturas de Abya Yala. "La
evangelizacidn de la cultura debe ser parte integral de la liberacidén de un pueblo" (Richard,
5). Dijo Yavé a Moisés,

“Claramente he visto como sufre mi pueblo que esté'en'Egipto. Los he oido
quejarse por culpa de sus. capataces, y sé muy bien lo que sufren. Por eso he
bajado, para salvarlos del poder de los egipcios" (Ex 3.7,8).

Para sorpresa nuestra descubrimos en las Escrituras que Israel no tuvo un monopolio del
éxodo. Otros pueblos y otras culturas también han sido favorecidas por Yavé.

"Hijos de Israel, ino son ustedes para mi iguales que los etiopes? dice el Sefor.
¢No hice subir a Israel del pais de Egipto, como a los filisteos de Caftor y a
los Arameos de Quis?" (Am 9.7).

" iCudles fueron los éxodos antiguos en 1los que se manifesté Dios a los pueblos de Abya
Yala? ¢Se aproxima el momento de su éxodo del cautiverio al que han sido sometidos desde la
llegada de los europeos, y tal vez antes?

6 A respecto del cristianismo, Gomez Caffarsna coments que "la religién cristiasa presenta unas posibilidades de simtesis
que no se dan en los otros monoteiseos... laprevaleacia dadaal awor como valor religioso central...* Sin embargo, "si consideramos
el desarrollo del cristianismo en sus veinte siplos de historia, hay que decir que ha vaelto las mis de las veces a los caaces
cldsicos monoteistas y no ha diferido gram cosa del yavismo y del Islaa {Cimez Caffarema, $70).

7Cono es el caso con judios y palestinos, entre catélicos y protestantes, entre las diversas sectas musuleanas y con Bodistas
para con gropos tribales en Miaomar (Birmania), en su gram mayorfa hermauos evangélicos bamtistas.

5



d. La revelacion de Dios en otras culturas.

S. Pablo insta al pueble licaonio en Listra a abandonar sus idolos y convertirse "al
fios vivo, que hizo el cielo, la tierra, la mar y cuanto hay en ellos”.

"El permitié en las generaciones pasadas que cada nacidn siguiera su propio
camino; aunque nunca ha dejado de manifestarse ni de derramar sus beneficios.
Desde el cielo manda las lluvias y cosechas a su tiempo, dando el alimento y
llenando de alegria los corazones” (He 14.15-17).

En las Escrituras descubrimos que la revelaciones especial y natural son dos lados de
la misma moneda - dos aspectos de una misma revelacidén. En palabras de Hans Hut, "todas las
Escrituras se explican simplemente por medio de criaturas” (Klassen ----, 27). El Dios de
Jesucristo se reveld en una cultura y en un contexto especifico. El mismo Dios se reveld
también en otras culturas a través de su Creacidn. Puesto que lo mdximo de la creacidn es el
ser humano no podemos descartar la posibilidad de que Dios se hava revelado a otros pueblos
por medio de profetas, como Enoc (Gn 5.22-24; Jud 14,15), Noé {(Gn 6.9; 8.20; Heb. 11.7) ¥y
sobre todo Melquisedek, sacerdote del Dios Altisimo (Gnm 14.18; Sal 110.4) y precursor de
Jesucristo (Heb 5.6; 6.20; 7.17).

"En diversas ocasiones y bajo diferentes formas, Dios hablé a nuestros padres por
tiediv de 105 pruietas. hasts gue, e zstos diss gue son los éltimos, nes habld
a nosotros por medio de su Hijo" (Heb 1.1)

e. La revelacién plena de Dios en Jesucristo.

Las Escrituras nos revelan gue Jesucristo, en su encarnacion, muerte y resurreccidn,
vino a dar sentido a todas las acciones de Dios en la historia, antes y después de su venida.

"Pero tu, Belén Efrata, aunque eres la mds pequefia entre todos los pueblos de
Judd, ti me dards a aquel gue debe gobernar a Israel; cuyo origen se pierde en
el pasado, en épocas antiguas" (Mig 1.1).

"Y les aseguro que vendrdn muchos del oriente y del occidente y se sentardn a la
mesa con Abraham, Isaac y Jacob en el Reinc de los Cielos" (Mateo B.11; cp. Lucas
13.29).

"Por él quiso reconciliar consigo tode lo gque existe, y por €l, por su sangre
derramada en la cruz, Dios establece la paz, tanto sobre la tierra como en el
cielo” (Col 1.20). \
"Ahora bien, Dios prefiere olvidar esos tiempos de la ignorancia y ordena a todos
los hombres por todo el mundo que se conviertan. Ya tiene fijado un dia en que
va 4 juzgar a toda la tierra con justicia por medic de un hombre que é1 designd
para esto. Y nos dio una garantia de su decisidn al resucitar ese hombre después
de muerto" (Hch 17.20,31).

Estas pistas que podemos encontrar en las Escrituras nos obligan a dialogar con
seriedad con las culturas y religiones no cristianas, y en particular, las culturas de
pueblos marginados.

3. Hacia una caracterizacidn de la teologia indipena.

El "descubrimiento” y 1a "conquista" de "América" planted problemas muy serios para la
teologia europea. La presencia de masas de seres humanos nunca antes conocidos suscitéd
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preguntas. ":iSerdn descendientes de Adan y Eva?" "Habra muerto Jesus también por los pecados
de ellos?” “Serd posible transformar a seres infrahumanos en seres plenamente humanos?” "iDe
dénde vino toda esta gente?" Por muchos siglos prevalecieron las teorias difusionistas,
alegando un origen egipcio o asidtico (China, Indochina, India), de las culturas indigenas.
Aungue no se descarta la posibilidad de algin intercambio limitado con Asia, milenios atrds,
nadie duda hoy de que las civilizaciones, culturas y religiones de Abya Yala surgieron por
creatividad propia (Carrasco, 24-26). Existe una unidad fundamental entre las religiones de
Mescamérica. No hay, sin embargo, consenEo en cuanto al proceso histdrico ni del lugar que
ocupan los pueblos maya en este proceso.

a. La religicn maya.

Cuando los europeos llegaron a Abya Yala encontrarcon ung cultura y una visidn religiosa
sin precedentes.Los europeos llegaron demasiado tarde para conocer los focos de civilizacidn
en el corazon de Africa. La mayoria de las culturas de Europa procedieron de un mismo tronco.
En la cuenca del Mediterraneo se dic un intercambio cultural constante entre pueblos de razas
y religiones disimiles. Y aun con civilizaciones de cosmovisién tan diferente como las del
Lejano Oriente hubo contacto esporddico durante siglos. Pero cuando los Europeos llegaron a
Abya Yala encontraron culturas y religiones insélitas. Conocieron civilizaciones que, sin
conocer el hierro y apenas el bronce, eran mucho mds avanzadas que las de Europa. "Los
espanoles juzgaron que los aztecas e incas no eran civilizados porque no usaban ni ruedas ni
cradaos. Nunca sec les ncurris gue esios instruwsentcs no eran necesariss eun un contingnte en
donde no existian caballos y bueyes™ (Wright 1992, 6).

Igualmente, la cosmovisidn religiosa de los pueblos de Abya Yala, sus simbolos y ritos,
chocaron con todos los valores de los Espafioles. Porque los europeos no fueron capases de
descifrar los glifos mayas, los juzgaron ignorantes y salvajes (Ibid). Porque las
representaciones antropomdérficas y zoomérficas de sus dioses les fueron repugnantes, y sus
ritos y costumbres incomprensibles, tacharon a los mayas de sacrilegos e iddélatras. La
ignorancia de los "cristianos" europeos fue impuesta sobre los mestizos hasta hoy. Mientras
tanto, ios pueblos indigenas encubrieron su religidén bajo los simbolos catdlicos. Han
mantenido vigente su fe hasta el dia de hoy.

Los logros de los pueblos mayas quedaron escondidos a los europeos durante siglos en
las selvas de Centroamérica y Yucatdn. Desde que fueron redescubiertos a comienzos de este
siglo, arquedlogos vy epigrafos, etndlogos y linghistas, han trabajado juntos y separadamente
para descifrar el "misterio de los mayvas" en las ruinas de los grandes centros ceremoniales
que estidn dispersos por toda la regién. Poco a poco fueron descubriendo la evidencia
institucional de la religién maya en las historias de los sagrados sacerdotes/reyes.

Los reyes y gobernantes actuaban... como ejes del mundo; perscnificaban la tradicidén y simbolizaban
la totalidad. En términos mAs amplios, los pobernontes, especialmente en las zonas urbanas, se
mantenian en el centro de un "complejo ecoléglco” compuesto de cinco dimensicnes de la sociedad: el
cultivo del medio ambiente natursl, los movimientos y estilos de vida de la poblacién, el desarrollo

3 Hay varias hipdtesis. 1) Que los primeros mayas vinieros de la regidn de los huastecas, en el noroeste mexicano, que tienen
‘coltura y lengoa mayaz, y se extendieron por toda 1a regidn mayemse en el sor. 2} Que vinierom de! sur, de la costa suroeste de
Guatemala, subieron al altiplano guatesalteco y honduredo, bajaron g las selvas de Chiapas y del Petén, y mds tarde a las planicies
de Yucatdn. Posteriormente fueron conquistados por les itzaes, unidos a los toltecas, quienes adoptaron y adaptaron la cultura maya.
Estas dos hipdtesis tiemen como presspuesto que la madre de la civilizacide maya y de todas las culturas de Mesozmérica, fue la
cultora olmeca, en 1a costa veracruzans de México [CERANI 1993, 11,12). 3) Alpunas tradiciones mayas dicen que sus antepasados
vinieron del oriente, atravesando el mar hasta Belice, de donde se extendieron por toda la region. El etndlogo Rafael Girard después
de comparar datos peogrdficos, botdmicos, zooldgicos, climatolégices, lingdisticos, arqueslégicos, calendiricos, astrondmicos,
mitologicos, lingdisticos, y de la tradicién oral, sbica las raices prehistéricas de las grandes culturas de Mesoamérica,
esenciaimente wayense, en 1a costz del Pacifico de Goatemala y regiones colindantes. Es un proceso que abarca varios milenios. que
tiene la ventaja de incorporar varios elementos de las otras hipdtesis (Girard 1966, 305-316; 1962, 456-461).



tecnolépico, el manejo de conflictos y puerras y la preservacién del estatus y de la estructura
social (Carrasce, 103},

En 1a mentalidad maya, al igual que en todas las religiones ciclicas, el orden social
refleja el equilibrio césmico. "La organizacidén social no responde solo 2 aspectos meramente
aconomicos y sociales, sino a la cosmovisién en su totalidad.” Es por eso que '"quienes
concretan el medio de intermediacidén con las grandes fuerzas cosmica y ejercitan el
intelecto, logran acaparar el poder econdmico y politico” (Similox, 43). Los reyes mayas se
identificaban con el dios solar. “El rey es Hijo del Cielo, un dios en si micmo, su accidn
es indispensable para la prosperidad del pais y de ella se siguen beneficios inmediatos
materiales y sociales" (Rivera Dorado, 75).

Los reyes-sacerdotes, con sus ségquitos, manejaban todo desde el espacio sagrado de los
centros ceremoniales en el corazén de cada ciudad. "Las fuentes de autoridad de... este
inmenso poder de los reyes fueron los seres cédsmicos y en particular los ancestros, que se
encarnaban en el cuerpo, la sangre, las acciones y las vestimentas de los reyes” Jlbid, 104}).
Con todo, su autoridad estaba circunscrita al Ambito de sus sagrados dominios.’ Cuando 1la
casta real-sacerdotal ya no estuvo en condiciones de controlar el orden natural y social, sus
subditos abandonaron sus centros ceremoniales, emigraron para otras tierras, o simplemente
siguieron practicando en forma mids sencilla sus ritos antiguos, sobre las ruinas de su
antigua gloria (Schele y Freidel 1990, 380-382). Al rtomperse el equilibrio del consenso
social entre gobernantes y gobernados, estos tliltimos pierden su legitimidad (Similox, 43).

Con todo, los sacerdotes del pueblo mantuvieron vivas las tradiciones religioso-
culturales. En la sociedad sumamente estratificada de las culturas clasicas, la autoridad
religiosa era delegada en cada nivel, incluyendo en los pueblos y aldeas, donde los shamanes
celebraban versiones modestas de las ceremonias oficiales. Es notable la correspondencia
entre las prdcticas rituales que contingan hasta hoy en el altiplano de Guatemala y los ritos
que presidian los reyes antiguos en toda la regién (Ibid, 72).

Es pues en la religiosidad actual gue debemos encontrar los elementos principales de
la religién o teologia maya.

b. La cosmovisién maya.

La cosmovisidn maya se fundamenta en una comprensién de totalidad y complementariedad.
“"Nada queda al margen de la religiosidad maya". En la religién maya "la unidad estd dentro
de la pluralidad o diversidad y viceversa".

El ¢osmos es la totalidad de la relacién Dios-Hombre-Naturaleza. El todo es cosmos en su completa
magnitud ¥y plena grandiosidad. Ninpguno estd desligado del otre, en cada uno estd la esencis del
Creador y esa es la ligadura, y que constituye el equilibrio. l.cs hombres son parte de la naturaleza
terrestre y al mismwo tiempo de la inmensidad del cosmos (Similox 1992, 37)}.

Dentro de este contexto, el pueblo maya, en su vida cotidiana, "entrelazdé su vida
terrenal con las dimensiones espaciales y temporal en una amplitud cdésmica total". Dentro de
un infinito ilimitade, ellos "se fueron ajustando pacientemente, a lo largo de 1las
generaciones hasta hoy". Es asi como desarrollaron un complejo calendario basado en rigurosas
observaciones astrondmicas (Ibid, 37,38). Los mayas

fueron los primeros, en la historia de la humanidad, en descubrir el uso de la posicién de las
cifras, como medio de dar velor relativo a los numeres ¥ en inventar el cero. Su sistems de
numeracién por puntos y barras superé el de griegos y romanos. Fueron leos primeros en tener un punte

! No obstante su gran poder, ningia sacerdote-monarca maya logré establecer un imperio duradero. Ningin rey victorioso logré
trgscender el estates de usvrpador, porque no habia espacio en su cosmovisién religiosa para el didlogo con los antepasados de los
reyes conquistados. El costo humano, material, ecolégico y espiritual de mantener este sistema probablemente contribuyé al colapso
de 1os grandes centros maya [Schele y Freidel 1990, 3B0).



de partide fijo para sus cémputos cronolépicos. En el campo de las matemdticas, de la cronologie y
de la astronomia, superaron sélo a todos los pueblos americanocs, sine también s todas las
civilizaciones del wundo antiguo... Es el uUnico pueblo indoamericano cuya cronologia se expresa en
fechas legibles. Su escritura jeroglifica es unica en la América indigena; escribieron verdaderos
libros (Girard 1966, 2303).

(A qué se ‘debe este énfasis insclito en conocer y pronosticar el tiempo? Brevemente
repasaremos tres aspectos de la cosmovisidn maya {(que con variantes lo comparten todos los
pueblos de Mesocamérica y aun de América del Sur).

i. El pueblo del "may".

Comenta Ronald Wright, los mayas son "el pueblo del may" - el ciclo del "katun” (una
de las divisiones del tiempo). Para ellos, el dominio del tiempo era el fundamento del poder
politico y la razon de ser de su resistencia y sobrevivencia {1992, 166). La funcioén de los
dioses es mantener el ritmo inalterable del tiempo. Uno de los relieves mayas muestra a los
dioses mayas, en rueda eterna, cargando sobre sus espaldas, con un mecapal, los simbolos de
las divisiones del tiempo.

No se puede entender la cultura maya, sus grandes avances cientificos, su arquitectura
y organizacién social sin compenetrar la visién que este pueblo ha tenido y tienen del tiempo-
(Girard 1966, 303). "El tiempo es la deidad primigenia de las religiones mesoamericanas”
(Similox, 37). Los mayas expresaron la totalidad, el infinito, por medio de "ciclos,
intercicios, en periodos, en salir y ocultar del sol, en equinoccios, solsticios, en
mutaciones de posiciones de estrellas, en eclipses, lluvias, huracanes, erupcidn de volcanes,
temblores, etc." La funcién correcta y a tiempo, en ritmo invariable, de estos elementos
demostraban el equilibrio del cosmos. "Cualquier alteracidén en su ritmo, provoca un
desequilibrio que traeria una profunda alteracién en todos los ccmponentes de la naturaleza”.
En resumen, "el tiempo lo es todo y lo contiene tode. La religidn en esta perspectiva, es el
‘lenguaje de la naturaleza, la totalidad del cousmos, del cual el género humanc es una de sus
‘miltiples partes" (Ibid, 37,38).

Conscientes de la inmensidad del tiempo, y de que su propia historia abarca milenios y no apenas
siglos, los wmeyas estaban preparados pars sobrevivir a los espafioles, .como lo hicieron con los
toltecas y muchos més... Desde el siglo XVI hasta el XX, basta donde les fue posible hicieron caso
omiso de los europeos, y se adaptaron cuando no pudieron evitarlo; aprovecharon lo que de ellos les
servia, y lucharon tenazmente contra &1 siempre que amenaza con quebrar ¢l empate entre la
civilizacién europea y 1la de los mayas (Ibid, 161).

Entre los pueblos del altiplano guatemalteco el tiempo atin se calcula de acuerdo a los
principies antiguos. A 500 afios de la Conquista, en muchas comunidades indigenas el ciclo de
260 dias y el antiguo calendario solar coexisten con el calendario gregoriano catélico
{(Girard 1966, 1-4, 280-283; c¢p. Tedlock, 1,37).

ii. El pueblo del maiz.

S5i toda la vida de lo mayas estaba ordenada por su cosmovisidn temporal, su cultura,
su religidon y su propia existencia estdn basadas, hasta el dia de hoy, scbre el ciclo del
maiz.

De invencipnes, que se implican mutuamenta ¥ estdn registradas en los mitos, la agricultura a base
del mafz hibrido y el cslendario, pueden considerarse como los descubrimientos claves de los mayas.
Sobre ellos se fundamenta su civilizacldén (Girard 1966, x).

El calendario ciclico maya estd basado en la confluencia, cada 52 aifios solares (365
dias), con la rueda de 73 "tzolkines" (calendario sagrado de 260 dias). Los numeros 52 y 73
también "corresponden a ciclos del desarrollo del maiz {primera y segunda milpa), de los que
depende la existencia misma del hombre" (Girard 1966, 296). Este dato nos conduce de
inmediato a varios de los mitos y simbolos mayas mds relevantes: la creacién, la cruz, el
drbol de vida, el sol, la ave-serpiente y la fertilizacidén de la tierra.
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El Pop Vuh de los quichés dice que "de maiz amarillo y de maiz blanco” se hizo la carne
de los primeros seres humanos {(Recinos 1978, 17). Los Anales de los Kagchiqueles afade gue
25 maiz mezclada con sangre de serpiente y de tapir.

La imagen de la cruz antecede la venida de los espafnoles (Girard 1966, 189-191). La
ztuz, que sefiala los cuatro puntos cardinales, se asocia a menudo con el Arbol de vida. El
~rbol de vida, la majestuosa ceiba, atraviesa el centro de la tierra, el quinto punto
sardinal, y une el cielo con Jibalbid, el infierno o inframundo - lugar en donde reina el sol
durante la noche y en 1a estacion de sequia. lLos 13 niveles del cielo y los 9 de Jibalba
figuran también en el calendario maya.” Fue en Jibalbi que se realizdé la lucha cdsmica entre
los senores de Jibalbd y los pemelos divinos, Hunahpi e Ixbalanqué (el sol y la luna), que
relata el Pop Vuh (Recinos 1978, 73-98; cp. Rivera Dorado, 82-87).

‘La "Cruz Foliada“ de Palenque, "revestida de hojas verdes, es una elocuente
representacion del Arbol de vida, que adopta bdsicamente la forma de una planta de maiz, o
de un arbol cruciforme, revestido de hojas de maiz". Este simbolismo se mantiene vivo hoy
entre 10s maya de la misma region (Girard 1960, 191). En las estelas y los cédices, la Cruz
Ioliada generalmente aparece con un dios masculino y otro femenino a uno y otro lado. Em
algunos casos, la cruz toma una forma antropdgena en la que el dies, que representa
iguaimente el so0l y el maiz, riepa la tierra con su simiente (Ibid, 191-196). En la Cruz
foliada de Palenque aparecen interrelacionados la cruz-arbel y vida-serpiente © ave-
serpiante, aue cc GQuotzacoatl Kucnicdn ¢ fucumatz. A este dieos leos sacerdotes v reves dehian
derramar sangre, la suya y la de los nobles capturados en batalla. En resumen, la religisn
maya

es una meners eficaz de definir la naturaleza del mundo, de responder preguntas acerca del origen
de la humanidad, el propdsito de lg vida terrena, y la relacién del individuo a su familia, su
sociedad y sus dioses. Es una relipién que se dirige a los problemas fundamentales de la situacién
humana: poder, justicia, igualdsd, objetivos personales y el destino de l1a socledad (Schele ¥
Freidel, 19).

La cosmovisién maya se sustenta en lo sobrenatural. Para los mayas, como para todos los
habitantes de Abya Yala, no tiene sentido la diferencia que hoy hacemos entre materia vida
¢ inanimada. Consideran que el cosmos estd "habitado por criaturas exéticas de todo tipe; los
objetos y los lugares en su mundo fisico adquirian poderes peligrosos al interactuar con el
nundo sobrenatural®. Para mantener el orden el cosmos se necesita de la participacién activa
v ritual de todos los seres humanos, de 1lc cual su preocupacidn constante por mantener
vigente el ciclo del maiz es un simbolo. "Como el maiz no puede reproducirse sin 1la
intervencién humana, asimismo el cosmos requiere del sacrificio de sangre para mantener la
vida. La vida de los mayas estaba llena de ritos gue hoy nos parecen extrafios y hasta nos
repelen. Sin embargo, [%Ftos} representan para ellos los conceptos mis elevados de devocidn
espiritual" (Ibid, 19).

iii. E] pueblo de "Tamoanchin".

Chan (serpiente cascabel) fue el epénimo de los mayas antiguos y algunos pueblos,
como los chorties, aun lo usan para referirse a si mismos {Girard 1962, 2). E1 lugar de
origen del maiz, Tamoanchédn (Lugar del Ave Serpiente), es la patria legendaria de los mayas
{Girard 1966, 351). Este simbolo mitolégico -de dios, fue llamadoc Gucumatz por los mayas
antiguos, Quetzacoatl por los Toltecas y Kuculcdn por los Mayas yucatecos. Como serpiente

10 El origen del calendario, especialmente el Tzolkin, puede tener alguna relacidn con el perjodo messtrual y de gestacion.
Tl adlo ritual de 260 dias (20 x 13) corresponde 2 los 9 meses de gestacién (de Paz 1993, 18},

I En fechas claves del calendario religioso, y en los claustros de sus grandes centros ceremoniales, los reyes-sacerdotes
zzntenian el orden césmico en beneficio de todos su sdbditos derrazando sangre de su pene. Las reinas bacian lo mismo, perforando
sus lenpuas delante de 1a multitud de fieles.
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