Verzichtende Mission: eine Alternative zu erfolglosen Hilfsmodellen - nicht nur in Afrika
Jim Harries
1. Einfiihrung

Diese kurze Abhandlung soll einsichtig machen, warum es fiir westliche Entwicklungshelfer und Missionare in Afrika
bzw. einem anderen "armen” Land , angemessen ist, sich durch gewissen Verzicht selbst verwundbar zu machen. Es wird
im folgenden bewuft nicht stark zwischen Entwicklungshelfern und Missionaren unterschieden; vielmehr wird
vorausgesetzt, das ihre ,Entwicklungs“projekte auf christlichen Werten beruhen und es einem wahren christlichen
Missionar um das ganzheitliche Wohl und Heil der Menschen geht, mit denen er zu tun hat.

2. Die Wirklichkeit der Sprache (Verstehen und miRverstehen)

Menschen aus dem Westen sind vielleicht selbst fir die Entduschungen in ihrem Dienst im Ausland verantwortlich.
Woher kommt das Versténdnis der Vélker dartiber, wer sie sind, wer Gott ist und was die Welt ist? Sicherlich nicht allein
von gesprochenen (oder geschriebenen) Wartern.

Wie kénnen einfache Befehle oder ,mechanische GroRen* wie z.B. sich verédndernde Schallwellen oder ,kleine
dunkle Flecken* auf einem Papier (Sperber und Wilson 1995, 1) das Versténdnis héherer Ordnungen wie das menschliche
Bewusstsein (Gunton 1985, 29) hervorbringen? Menschliche Intelligenz und Selbstverstandnis kénnen nicht allein aufgrund
mechanischer Vorgéange entstehen.

Was geschieht, wenn afrikanische Kinder in einem -fiir sie- vertrauten Umfeld aufwachsen, jedoch in der Schule in
einer Sprache ,gebildet* werden, die aus einem flir sie weitgehend fremden (unbekannten, unsichtbaren) Umfeld stammt?
(So geschieht es heutzutage auf dem ganzen afrikanischen Kontinent ). Weil den Regeln und Inhalten der neuen Sprache
ein Umfeld zugrunde lieget, das mit dem ,tatsdchlichen Leben® eines afrikanischen Kindes nicht zusammenpasst, lernt es
diese einfach nur auswendig. Wenn die neue Sprache einfach nicht zum tdglichen Leben passt, wird sie im Kopf in
einem separaten Raum mit der Aufschrift ,fremd* gespeichert. Der Inhalt dieses ,fremden” Raumes muss mit Vorsicht
behandelt werden: da er imt&glichen Leben nicht sinnvoll verwendet werden kann stiftet er Verwirrung (So ist Chinua
Achebes bertihmter Romantitel zu verstehen: Alles féllt auseinander (Achebe 1958).)

Eine neueSprache, wie z. B. Englisch, hat zwar keinen besonderen Wert im afrikanischen Familienleben, wird
aberumso wichtiger im 6ffentlichen Leben eingestuft. Es kann sehr gewinnbringend sein, sie am rechten Ort und zur
rechten Zeit einzusetzen. Aber diesselben Worter (Laute) machen zu Hause keinen Sinn., Sie sind nur sinnvoll
verwendbar, wenn sie ohne Scheu vor Menschen aus Europa oder Amerika ausgesprochen werden; mit ihrer Hilfe kann
man Gesichter zum L&cheln bringen und Besucher zu sich nach Hause locken, man kann auch andere Annehmlichkeiten
erreichen und durchaus auch ansehnliche Geldgeschenke.

Vielleicht tibertreibe ich damit ein wenig, aber sicher nicht zu viel. Dem Westen ist es gelungen seine Sprachen und
seine Erziehungsweisen- véllig losgeldst von seinem urspriinglichen Sitz im Leben — auf der ganzen Welt zu verbreiten. So
ist ein (fast) globales Netz entstanden, das oberflédchlichesVerstehen und scheinbarer Kommunikation vortduscht, dabei
aber ausblendet, was wirklich in den kulturell verschiedenen Gemeinschaften vor sich geht.

Die Sprache ist machtig, deshalb wollen Menschen sie haben. Mit ihrer Hilfe kann man in der Genuf3 enormer
Geldmittel gelangen. Leider lassen sich Muttersprachler leichttduschen, wenn sie annehmen, dass der Gebrauch (ihnen)
bekannter Begriffe auch mit den ihnen bekannten Bedeutungen einhergeht. Englische Warter im Munde von englischen
Menschen sind meist stillschweigende Ubersetzungen ihrer Vorstellungen. Millionen von Kindern auf der Welt- vor allem in
Afrika- bringen 4, 6, 8, 10 Jahre oder mehr ihrer Kindheits - und Jugendjahre damit zu, diese mysteriésen Code-Begriffe
auswendig zu lernen. Wenn Afrikaner also in ihnen fremden Sprachen mit anderen Menschen kommunizieren, kommt es
sehr leicht zu Mil3verstandnissen und Enttauschungen.

3. Die Wirklichkeit der Hilfe : Helfen und Schaden
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Wenn man dltere (oder auch neuere ) Berichte vom Leben in Afrika liest oder den Kontinent besucht, wird es klar, dass
der Lebensstil afrikanischer Menschen flr unser Verstandnis passend mit dem Begriff ,Armut* bezeichnet wird. Solche
Armut finden wir nicht nur in abgelegenen Gegenden des schwarzen Kontinents .Physikalische GréRen wie z. B. die
Bodenbeschaffenheit oder das Klima bestimmt haben auf sie sicherlich einen gewissen EinfluRR. Aber diese &ufReren
Faktoren verursachen die Armut sicher nicht, denn sie findet sich in allen méglichen Gegenden unabhangig von der
Vegetation, Niederschlagsmenge , Héhe und Bodenbeschaffenheit. Dass Armut eine Charakteristik im Leben vieler
afrikanischer Menschen ist wird weiterhin offenbar durch die Tatsache, dass andere Menschen (wie z.B. Européer oder
Inder) nicht automatisch ,arm werden® nachdem sie sich in Afrika niedergelassen haben.

Alle Vélker haben ihren eigenen Lebensformen entwickelt. Diese beruhen normalerweise nicht auf rationale
Entscheidungen, die zu einem bestimmten Zeitpunkt bei ,Auswahl aller verfligharen Méglichkeiten* getroffen wurden.
Vielmehr leiten sich diese von Entscheidungen ab, die aufgrund von begrenzten und von einander abhéngigen
Wahlmdglichkeiten zustande kamen und dann lber Generationen weitergegeben wurden und so die Horizonte der
nachfolgenden Generation absteckten. Solche Entscheidungen wurden getroffen (und werden weiterhin getroffen) im
Lichte dessen, was man flir "wirklich" hlt, - mit oder ohne Augen - sehen oder fiihlen kann; sie beruhen auf fest
verankerten Vorstellungen dartiber , was menschlich ist und tber das was Gott/Gétter bzw. Geister tun. Entscheidungen
afrikanischer Vorvéter waren auf viele Weise dulRerst erfolgreiche: sie sicherten den Fortbestand des Lebens (iber viele
Generationen und bevdélkerten einen riesigen Kontinent. Die Schonheit der tief verwurzelten Werte von Briderlichkeit und
Respekt, die vielen Afrikanern eigen ist, kann kaum tbersehenignoriert werden. Dennoch wird der afrikanische Lebensstil
in den Augen des Westens fiir ,Armut* gehalten..

LHilfe* flir Afrika, die von auRerhalb kommt, fiihrt leicht dazu, dass Wiinschen und Bedurfnissengeweckt bzw. geférdert
werden. Deswegen ist die Frage unausweichlich, wie man den entstehenden wachsenden '‘Begierden' begegnen soll? Die
haufigste Antwort ist weitere Hilfe. Damit wird wachsende Abhéangigkeit von Wonhltétigkeit geférdert die gewdéhnlich mit
Korruption und vielen anderen Folgen einhergeht. Solcherart wirkt heute der Westen auf Afrika hat — eine unmoralische
Wirkung, die nicht nur unmdglich macht, was human sein soll, sondern auch Gott ignoriert, die Anti-Werte wie z.B. Gier
fordert und - wie weiter oben beschrieben - eine (‘gebildete’) Unwissenheit unterstiitzt, indem fremde Sprachen weit mehr
als lokale Sprachen gef6rdert werden.

Im Gegensatz zu der allgemeiner (westlichen) naiven Vorstellung werden durch das Stillen von Beddrfnissen nicht
automatisch jahrhundertealte kulturelle Gewohnheiten 'still gelegt'.

4. Die Menschen entdecken, wie sie in Wirklichkeit sind

Menschen werden durch Beziehungen definiert. Wer fiir dich eine ,alte Dame* sein mag, kann fiir mich ,meine Mama“
sein! Und mein Chef kann dein Neffe sein!

David Maranz hat in seinem Buch 'African Friends and Money Matters' (Afrikanische Freunde und
Geldangelegenheiten) exzellent dargestellt, wie Afrikaner ihre Beziehungen zu Abendléndern gestalten, die heute bei ihnen
auf dem afrikanischen Kontinent leben. Ich empfehle jedem Abendlander, dem an echter Zusammenarbeit mit Afrikanern
gelegen ist dringend dieses Buch zu lesen. (Obgleich es markante regionale Unterschiede in den Landern stidlich der
Sahara gibt, weist Maranz aber auch auf viele Ahnlichkeiten hin (Maranz 2001, 11).).

Afrikanische Vélker und Gesellschaften sind keine unbeschriebenen Blatter, die auf Abendlander warten, um
beschrieben zu werden. In der Begegnung mit Afrikanern ist es einfach unzulénglich, nur westlichen Ansichten ernst zu
nehmen Wirklichelnteraktion entsteht durch das gleichberechtigte Zusammentreffen von groRartigen Zivilisationen und
nicht indem eine Zivilisation eine andere primér mit ihren Mal3staben beurteilt.

Maranz erklart umfassend derartige Beziehungen von Menschen verschiedener Vélkern. Er hilft uns im Besonderen,
indem er speziell auf 6konomische Aspekte in freundschatftlichen Beziehungen eingeht. Freundschaften, sagt uns Maranz,
bestehen in Afrika durch gegenseitige wirtschaftliche Abhéngigkeit (Maranz 2001, 65). Die Abh&ngigkeit Untergebenener
von reichen Gutsherren ist kein vom ,Westen“ eingefiihrtes Beziehungsgefiige. Dieses war schon immer vorhanden und
tief verwurzelt. Die Rolle, die Abendl&ndern in Afrika normalerweise gegeben wird ist klar: sie sind die Herren und Gonner.
Wenn man in diese afrikanische Kategorie eingeordnet wird, hat das weitreichende Folgenvor allem, weil damit
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bestehende traditionelle Erwartungen wieder wirksam werden. Wie jede andere Beziehung - z. B. die eines Lehrers zu
einem Schiller oder eines Vaters zu seinem Kind - Rechte und Pflichten flir beide Seiten unfal3t , genauso auchdie
Beziehung "westlicher" Gonner zu afrikanischer Empféngern. Beide Seiten sind angehalten ihre jeweiligen Privilegien aber
auch ihre Verpflichtungen ernst zu nehmen. Wenn diese nicht genau beachtet werden, entstehen notwendigerweise
Missverstandnisse und Spannungen.

Wahrend im Westen wahre Freundschaft geschatzt wird, wenn sie nicht mit materiellen oder finanziellen Interessen
gepaart ist, implizierenFreundschaften in Afrika oft Abhé&ngigkeiten. ,Eine uneigennditzige Freundschaft macht [in Afrika]
keinen Sinn“ sagt Maranz (2001, 65). Von einem wahren Freund , der ,hat*, wird erwartet, dass er dem Freund, der nicht
hat, hilft. ,Freundschaften ... werden [in Afrika] ... mit Geschenken erhalten.” (Maranz 2001, 72). Der, der hat, erhalt im
Gegenzug Lob. Darlehen werden nicht zuriickgezahlt, es sei denn der Darlehensgeber wird drmer (ist schlechter dran) als
der urspriingliche Darlehensnehmer, sagt Maranz (2001, 52). Schulden werden beim Glaubiger aufgelistet. Ein Schuldner
muss nicht zurtickzahlen, ohne dass oder bevor er angemahnt wird (Maranz 2001, 154).

Viele weitere Beschreibungen ,afrikanisch gestalteter Freundschaften kénnten angefligt werden; dennoch méchte ich
Maranz nicht uneingeschrénkt zustimmen. Auch wenn sein Buch Unzulénglichkeiten aufweist, bin ich der Meinung, dass
er wichtige Wahrheiten anspricht, die weiteVerbreitung finden sollten.

Man kénnte hinzufiigen, dass sogar solche Afrikaner, die in der Vergangenheit nicht an ein System Génner
-Empfénger gewdhnt waren, sich seither angeglichen haben. Fremde aus dem Westen verhélten sich fast ausnahmslos
wie reiche Gonner. .An Orten wo der Hunger herrscht und ausreichend ,Néte” festgestellt wurden (denen man durch
Bildung, medizinische Hilfe und Konsumwaren begegnen will) ist es nicht schwer, Menschen zu finden, die gerne
bereitwillig die Rolle der Empfénger ibernehmen bzw. sich nichts schoneres als das vorstellen kénnen.

Die Tatsache, dass diese Rollenverteilung flir Abendl&nder ungewohnt oder sogar verachtenswert ist, halt Afrikaner
nicht davon zurtick, sie zu pflegen. Man kdnnte noch sehr viel mehr dariiber sagen; vor allem aber sollten Génner sich
dartiber im Klaren sein, , dass die Abhéngigkeit von "Empfangern” leicht eine ehrliche Kommunikation unméglich macht.
,Man beift nicht die Hand, die einen fiittert!* Das funktioniert, wenn alle Beteiligten aus demselben oder dhnlichen
kulturellen Hintergrund kommen, d. h., wenn sie sich tber ihr Rollenverhalten im Klaren sind; in allen anderen Féllen aber
kommt es zu hdufigen MiBverstdndnissen .

5. Was das Evangelium in Wirklichkeit bedeutet und umfasst

Vor fast 100 Jahren pladierte Roland Allen nachdrtcklich fir eine Trennung von Missionsarbeit und kolonialen
Interessen. Er fragte, welche Missionsmethoden wir anwenden sollten, "die von Paulus oder unsere"? (Allen 1927).)
,Paulus hat nicht so gearbeitet sagte er in Bezug auf koloniale (oder neo-koloniale) Missionsmodelle. Allen griff im
Besonderen den Umgang christlicher Mission mit Geld an indem er betonte, dass Paulus niemals Finanzen benutzte, um
seine Mission voranzutreiben (Allen 1972, 66ff).) Dass Allen's Gedanken immer noch die Aufmerksamkeit von Missiologen
auf sich zieht, zeigt ein Aufsatz von Wickeri aus dem Jahre2005 (Wickeri 2005).

Mir scheint, dass Allen von den Missiologen nicht ernst genug genommen wurde. Die Bibel férdert ganz deutlich nicht-
koloniale Missionsmodelle. Die Versuchungen Jesu zeigen deutlich, dass er sich weigerte, mit herkémmlichen Mitteln an
[weltliche]Macht zu kommen. Er weigerte sich, 'Brotkénig' zu werden oder Nachfolger dadurch zu gewinnen, indem er vor
ihren Augen Wunder tat oder gar satanische Methoden tibernahm (Matt. 4, 1-11, Lukas 4, 1-13). Jesu Wirken geschah
immer aus einer Position der der Verletzlichkeit und Schwéche. Er war auf kein éffentliches politisches Amt aus. Es gibt
nur ganz wenige biblische Belege fiir irgendeine Art von Organisation, die die Verwaltung und den Einsatz von
Spendengeldern in Jesu Namen rechtfertigen kénnten.

Es gibt aulerdem auch keine biblische Basis fiir die neuzeitliche projektorientierte Ausrichtung missionarischer Arbeit.
Es finden sich in der Bibel keine Krankenh&user, keine (offiziellen) Schulen, keine Bohrldcher, keine Waisenhduser, keine
Versorgung mit Milchklihen oder Geflligelprojekten, keine Fursprache fiir Hybridpflanzen, kein Lehren fremder Sprachen
und keine komplexen Verwaltungsstrukturen. Unabhéngig davon, ob diese Dinge gut sind oder nicht, scheint es keine
biblische Rechtfertigung flr sie zu geben. Diese werden von Abendlandern als Ausdruck christlicher Liebe und Frsorge
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gehalten; genau diese Rolletibernehmen christliche/kirchliche Institutionen westlicher Herkuntft. Die Legitimitat solcher
Schriftauslegung stelle ich hiermit in Frage.

Wahrend es vielleicht nicht angemessen ist, mit negativen Beispielen zu argumentieren, méchte ich mich in jedem
Fall fiir die Austibung von Mission auf biblische Art und Weiseeinsetzen, und zwar in Léndern, in denen die Lebensweisen
denen der biblischen Kulturen &hnlicher als inheutigen westlichen Kulturen sind. Diese Vorgehensweise kdnnte sicherlich
manche der Probleme vermeiden, in die sich die ,Mission” heute oft zu verstricken droht (siehe oben).

6. Mit der Realitédt beginnen

Heutige Missions- und Entwicklungsinitiativen bauen ihre Arbeit kaum auf der Realitat auf, die sie vor Ort vorfinden.
Die Griinde daftir wurden schon erldutert. Dazu gehért - oft schon in der Planungsphase - der Gebrauch einer anderen als
der lokalen Sprache, sowie die Annahme, dass ,die Armen“ der Welt nur passive Empfanger all dessen sein kénnen, was
man ihnen anzubieten hat. Zu den unterschwelligen Annahmen klassischer Entwicklungshilfeprojekte gehdért die
Uberzeugung, dass die Probleme der Welt durch fehlende Giiter verursacht werden und auch nur durch materielle
Versorgung jedweder Art gelGst werden kénnten. Man nimmt stillschweigend an, dass die Kulturen der Vélker gleichwertig
fahig sind, wirtschaftliche und materielle Fortschritte machen zu kénnen, wenn nur manche hinderlichen aber klar
sichtbaren Begrenzungen ( wie ungentigende Ackerbaukenntnisse, hygienische Unkenntnisse, Wassermangel)
uberwunden kann. Diese liberzogen vereinfachte Einstellung ist Schuld an der heute oft tollpatschigen Arbeitsweise von
Abendl&ndern in der Dritten Welt.

Es scheint mir, dass es an der Zeit ist, dass wir uns wieder darauf besinnen, dass das Lebens komplex ist und ernst
nehmen, dass eine wirkliche Verdnderung in einer Kultur sich aus ihrem Inneren heraus entwickeln muss. Die wesentliche
Aufgabe fur erfolgreiche Missionsarbeit oder Entwicklungshilfeaktivitaten besteht darin, das Herz der Menschen zu
erreichen. Nur von dort aus kénnen wirkliche Verbindungen zwischen geistlichem, gesellschaftlichem und materiellem
Leben zustande entdeckt werden. Wenn man sich diesen im Lichte von Gottes Offenbarung und dem Wesen der Kirche
stellt, kann man nur zur Schlussfolgerung gelangen, dass der fremde Missionar den Menschen gegentiber verletzlich
bleiben muss. Wenn ein Missionar dagegen als Starker und Reicher auftritt, kann er unmdglichdie Vorgange genau
begreifen, die sich um ihn herum abspielen — besonders in Kulturen, die an das System reicher Génner — armer Empfanger
gewdhnt sind, d.h. in denen Empfénger zu ,Ja-Sagern” werden. Nur verletzlich und verzichtend lebende Missionare,
konnen es vermeiden, den Menschen, denen sie dienen wollen, fremdartige Praktiken aufzuzwingen, die, offen gesagt,
meist nicht sehr hilfreich oder praktisch sind.

Wir haben schon dartiber nachgedacht, dass Sprachen sich nicht leicht von einer zur anderen Kultur tibersetzen
lassen. Tatsachlich ist es nicht nur nicht leicht, sondern unmdéglich: weil die Wurzeln einer Sprache in ihrer Kultur liegen,
kann ein Text nicht genau in einen anderen Kontext tibersetzt werden, in dem diese Wurzeln oder Grundlagen unbekannt
sind. Ubersetzungen miissen diesselbe Wirkung wie der urspriingliche Text haben, sie miissen Andeutungen bestimmter
Worte, politischenimplikationen u.a.m. von Worten e zur Sprache bringen; nicht nur ihre Bedeutung. (Siehe Mojola (2003)
tiber verschiedene Ansétze von Ubersetzungen).

Solche ,Ubersetzung* (im urspriinglichen Sinn des Wortes) kann nur von Menschen zu Wege gebracht werden,, die
ein ganz klares Verstandnis beider (oder weiterer) Kulturen haben zwischen den die "Ubersetzung" stattfindet. Solch ein
Kulturversténdnis kann nur, so denke ich, von jemandem erworben werden, der flir diese Kultur 'verletzlich' ist. Die
derzeitige Situation der Dominanz von wirtschatftlichen und politischen Interessen des Westens macht es notwendig, dass
ein Abendl&nder sich besonders anstrengen muss, diese Verletzlichkeit zu erlangen. Eine wesentliche Vorbedingung dafiir,
dass ein Abendlander Erfolg hat, lang anhaltende Entwicklungshilfe zu leisten oder das Evangelium Christi zu verkiinden,
ist die Selbst-Entmachtung. Sie macht es ihm maglich, mit der ihn umgebenden Kultur wirklich auf "Tuchfihlung' zu gehen. .

7. Duale Identitat

Der Lebensstil heutiger Abendl&nder macht es ihnen schwer, den sogenannten "Armen" dieser Welt werden,
verletzlich zu begegnen. SolcheVerletzlichkeit gegentiber den Armen wurde manchmal auch geringschétzig als ,wie ein
Einheimischer werden® bezeichnet. Dieses Ziel anzustreben, kann extrem anstrengend sein. Es kann dazu fiihren, dass
ein Mensch die Verbindung zu seinem Herkunftsvolkverliert und flir die Menschen seiner Ursprungskultur wie ein Fremder
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wird. In einer Welt, in der das &uf3erliche Auftreten eine deutliche Darstellung des eigenen Selbst und des eigenen
wirtschaftlichen Status ist (z.B. ob man zu den ,Schwarzen® oder den ,Weil3en® in Afrika gehort), ist die Eingliederung in
eine ,arme* (Teil-) Gesellschaft besonders schwierig. Meiner Uberzeugung nach kann ein abendlandischer Missionar sie
nur erreichen, wenn eine ,duale Identitat* annimmt.

Mit einer ,dualen Identit&t* meine ich, dass ein westlicher Missionar sowohl Zugang zu einem Umfeld haben sollte, in
dem er sein ,Westlichsein“ ausleben kann wenn er weigehend in einem missionshezogenen Umfeld lebt, in dem er seinen
westlichen Hintergrund verleugnet bzw. zur Seite legt, um mit den Einheimischen eng und konstruktiv - anders als ein
GoOnner - zusammen arbeiten zu kénnen . Das Problem der alten ,Missionsstationsmethode” war es, dass das man mit
Einheimischen nur im kunstlichen Pseudoabendland jener Station Beziehungen pflegte. Ich schlage vor, dass solche
abendléndische Anwesen ein Ort des Riickzugs sein kénnen, dass aber die missionarische Tétigkeit auRerhalb dieser
Rickzugsorte, d.h. unter den Bedingungen der Einheimischen und ihrer Lebensweise stattfinden soll. (Phil. 2:5 ff)

Diese Arbeitsweise hat Parallelen mit dem inkarnatorischen Missionsmodell (das auch von John Stott unterstitzt
wird, Reese 2005). Christus selbst verleugnete die Macht seiner géttlichen Identitdt, um den irdischen Menschen zu
dienen (Ich raume ein, dass diese Analogie leicht missversténdlich ist, da, entgegen vieler Vorstellungen von Menschen in
Afrika, der weiRe Mann kein Gott ist).

Abendldndern haben es sehr nétig, dieses inkarnatorische Missionsmodell ernst zu nehmen: zum Einen, weil die
heutige Welt von grof3en Ungleichheiten gekennzeichnet ist und zum Anderen, weil es heute wesentlich ist, den von
friheren Generationen verursachten Schaden wieder gut zu machen.

Ein solch beabsichtigtes Bejahen von Verletzlichkeit scheint denen nicht verninftig,die einangeblich hoheres
Entwicklungskonzept haben. lhnen scheint ein 'geistlicher Dienst'  inoffensichtlichem Gegensatz zumateriellem Fortschritt
zu stehen. So werden sogar Propheten und solche, die in Tempel dienten, angeklagt, zur Armut beigetragen zu haben, weil
sie sich dem produktiven Teil des Arbeitsmarktes entzogen haben!

Und doch ist das inkarnatorische das biblische Missionsmodell, das uns gegeben wurde. Missionare miissen davon
Abstand nehmen, schnelle ,Soforthilfe” mit der Absicht anbieten, Zugang zu einer Volksgruppe zu bekommen Nur indem
sie darauf verzichten, als Gonner aufzutreten, kdnnen sie lernen zu verstehen, was ganzheitlich und langfristighilfreich ist.

Dass man fir sich selbst und seine Arbeit Riicklagen anlegt, schlieRt sich bei der oben vorgeschlagenen
Vorgehensweise nicht notwendigerweise aus. Der fremde Missionar kann z. B. auf eine bestimmte Diét oder persénliche
Mobilitat (z. B ein Motorrad) oder sogar bestimmte Medikamente flir unverzichtbar halten. Nach meiner Erfahrung haben
die Einheimischen Versténdnis fiir auRergewdhnlicheBedurfnisse eines Menschen, der aus einer anderen Kultur kommt
und woanders aufgewachsen ist, vorausgesetzt natirlich, dass diese Aspekte der fremden Kultur nicht als universell oder
gar tberlegen angesehen werden.) Der Missionar wird herausfinden, dass mehr Barrieren gegeniiber den Einheimischen
aufgebaut werden, je mehr er/sie sich auf solche ,persénlichen Hilfsmittel” verldsst. Das ,personliche” Bedurfniss sollte
betont werden. Dann leuchtet es ein, dass solche ,persénlichen Hilfsmitteln” nicht fir alle da sind auch nicht mit
einheimischen Kollegen geteilt oder an sie weitergegeben werden. (Es sei denn sie kénnen so geteilt werden, dass keine
+Abhéngigkeit* entsteht — was unwahrscheinlich ist.) Damit sein Dienst nicht beeintrachtigt wird, ist es besser — vor allem fir
einen noch jungen und kérperlich gesunden — Missionar, je weniger er solche ,personlichen Hilfsmittel* benutzt.

8. Schlussbetrachtung

Eine sorgféltige Betrachtung inter-kultureller Kommunikation zeigt ernsthafte Schwéchen derzeitiger Ansichten tiber
gegenseitiges Verstehen von Abendlandern und Nicht-Abendlédndern auf. Materielle Hilfen erweisen sich in ihrer
Wirkungsweise als hinderlich, inshesondere wenn man erkennt, dass fast alle Hilfs- und Entwicklungsprojekte fir
Zielgruppen bestimmt sind, die durch sie sowohl zu passiven Empféngern gemacht werden als auch ihre eigenen
kulturellen Lebensumstande ignoriert werden. Verletzliche und verzichtende christliche Mission, die biblischen Modellen
sozialer, wirtschaftlicher und politischer Machtlosigkeit folgt, wird deshalb flir Abendl&nder fiir angemessen gehalten, wenn
es ihnen um eine weltweite christliche Kirche, Frieden und Wohl und Heil der Menschen geht.

Deshalb setzen wir uns als Allianz flir Verzichtende Mission dafiir ein, dass einige Missionare aus dem Abendland, die
in der ,armen Welt* arbeiten, sich darauf konzentrieren, die einheimischen Sprachen der Menschen zu sprechen, mit denen
sie arbeiten und ausschliel3lich einheimische finanzielle Mittel flir ihre Missionsarbeit zu verwenden.
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